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Resumen

El presente articulo expone algunas caracteristicas de la interpretaciéon fundamentalista de la
Biblia. Sostiene que esta perspectiva ha concitado el interés por parte del magisterio catdlico
porque constituye un problema al interior de la comunidad catdlica. El autor afirma que una
via de enfrentar el problema es la estimulaciéon de una lectura literaria de la Biblia. Esto
requiere la formacion de lectores activos, capaces de seguir el desarrollo de grandes
unidades textuales, superando las lecturas episddicas y meramente funcionales. Un
siguiente articulo sobre el asunto ahondara en el analisis narrativo.

Palabras claves: narratologia, lector modelo, interpretacion.

Abstract

This paper presents some characteristics of the fundamentalist interpretation of the Bible.
He argues that this perspective has aroused the interest of the Catholic teaching because it
is a problem inside the Catholic community. The author states that one way to confront the
problem is the stimulation of a literary reading of the Bible. This calls for the formation of
active readers, able to follow the development of large textual units, overcoming the
episodic and purely functional readings. A forthcomming paper on the subject will delve into
the narrative criticism.

Keywords: narratology, model reader, interpretation.

El Concilio Vaticano Segundo dio un gran impulso a la lectura de la Biblia en
todos los ambitos de la vida cristiana. Por ello que la Sagrada Escritura ha seguido
adquiriendo una presencia renovadora y rejuvenecedora en la liturgia, la catequesis
y la teologia. En gran medida el impulso renovador venia de la creatividad
desplegada por el «movimieno biblico» previo al Concilio. La Iglesia catdlica
descubria gracias al didlogo fecundo con la historia y la filosofia modernas un nuevo
rostro de la Biblia y se asombraba una vez mas del tesoro de la Palabra de Dios

contenida en ella.
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Nuevas traducciones de la Biblia y ediciones de estudio adaptadas a diferentes
tipos de lectores han ido permeando en grupos de lectura comunitaria y popular.
Gracias a ello, el lenguaje de la fe en el cual intentan conversar los cristianos de hoy
se ha visto enriquecido y robustecido pues encuentran un cédigo comun en el cual
entenderse y dar cuenta de su experiencia de Dios. En América latina la lectura
orante de la Biblia ha ido acompafiando el caminar de las comunidades eclesiales en
la construccion de una cultura de justicia, paz y liberacién del mal que oprime al ser
humano. Como ha mostrado Miguez (2001) este proceso es mucho mas rico y
dificultoso de lo que se suele suponer.

Es parte de la fe de la Iglesia afirmar que la Palabra de Dios es un mensaje para
todo vardn y mujer, en todo tiempo, en toda cultura. Dios no ha quedado anclado
hablando en el pasado como una fuente arqueoldgica. El Concilio ha encontrado un
angulo tradicional —y al mismo tiempo renovado— para hablar de este asunto. La
«Dei Verbum» afirma que «los libros de la Escritura ensefian firmemente, con
fidelidad y sin error, la verdad que Dios quiso consignar en las sagradas letras para
nuestra salvacion» (§11). Es importante resaltar que desde esta O6ptica toda
interpretacidon de la Biblia en la Iglesia debe hacerse cargo de aclarar o explicar la
voluntad salvifica de Dios expresada en ella. El Concilio no ha querido poner énfasis
en la verdad como «exactitud» (historica, por ejemplo) sino en la verdad como
manifestacion de ese amor salvifico de Dios por la humanidad (Jacob, 1969, pag.
411).

¢Es posible asignar una tarea de tal magnitud a un libro? éBajo qué mecanismos
actua el texto que impulsa a sus lectores hacia el descubrimiento de una verdad
actual del Dios salvador?

No se trata de una simple aplicacién del texto biblico a la realidad social o
personal. Se trata de discernir el Espiritu de JesUs que, actuando en la historia,
llama a comprometerse con ella. Tal discernimiento requiere de sabiduria y de
astucia puesto que el cristiano, como todo otro ser humano, se encuentra en medio
de la ambigliedad de la historia. Pablo escribia a Corinto: «todo estd permitido, pero
no todo conviene, no todo edifica» (1Co 10, 23).

Asi, retomando el espiritu del Concilio y sus textos podemos preguntarnos cual
es la lectura de la Biblia que debe hacerse y que conviene hacer para que la

comunidad cristiana encuentre su camino de vida junto a toda la hermandad de



creyentes y no creyentes. Esto es particularmente urgente para nutrir una
espirituaidad laical que, como lo indica Lumen Gentium, debe por su vocacion
peculiar mirar las «condiciones ordinarias de la vida familiar y social, con las que su
existencia esta como entretejida» (§ 31).

La reforma que el Concilio impulsa —y de la cual la «Dei Verbum» es uno de sus
primeros testimonios— esta lejos de haberse implementado en su totalidad. Una de
las dificultades es la intromisién progresiva y demoledora del fundamentalismo en la
interpretacidn biblica catdlica. A esta tematica quisiera dedicar algunas paginas para
luego indicar algunos caminos abiertos por nuevas perspectivas literarias en el

estudio y lectura de la Escritura.

1. La lectura fundamentalista

El fundamentalismo se caracteriza por una lectura literalista de los textos
biblicos. Se suele desarrollar en ambientes pietistas y apologéticos en los cuales se
da, ademas, un fuerte rechazo a la exégesis académica.

El fundamentalismo nacié en EE.UU. entre algunas comunidades presbiterianas
a principio del siglo pasado. Frente al avance de la exégesis moderna plantean una
lectura que sustente las verdades doctrinales que ellos consideran fundamentales de
la fe cristiana. El fundamentalismo rechaza la aplicacion de métodos modernos en la
lectura de la Biblia pues les consideran peligrosos e inadecuados para interpretar un
texto divino, el cual, ademas, se concibe como mecanicamente inspirado y por
tanto, absolutamente inerrante.

El fundamentalismo identifica la «Palabra de Dios» con el texto de la Biblia y se
adentra, por tanto, en la busqueda de concordismos de todo orden tanto con la
ciencia (p.e. astronomia, geologia) como también con las humanidades o ciencias
sociales (p.e. arqueologia, sicologia, historiografia).

Muchos grupos fundamentalistas se alimentan de la dificultad que experimentan
ciertas personas de vivir la fe cristiana en el contexto de la cultura moderna donde
aparentemente no hallan cabida. Por ello, tienden a desarrollar una actitud religiosa
percibida con rasgos de fanatismo, pues parecen dispuestos a armarse de una
cultura e Iglesia a la medida de sus miedos. Atrincherados frente a la modernidad,

los grupos de este corte tienden a resaltar los textos biblicos en los cuales apoyan
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un discurso de coaccidon moral y miedo religioso. Asi, mantienen a los lectores de la
Biblia en una suerte de guerra o cruzada permanente contra la cultura donde viven.

Como se ha dicho mas arriba, el fundamentalismo nace en ambientes
protestantes pero en las Ultimas décadas el Magisterio catélico se ha referido a él
con preocupacion puesto que también ha ido tomando cierto espacio entre los
lectores catélicos de la Biblia.

Permitanme citar extensamente un discurso de Benedicto xvi en el College des
Bernardins, un lugar de encuentro y didlogo entre creyentes y no creyentes situado

en Paris:

Todo esto podemos decirlo de manera mdas sencilla: la Escritura precisa de la
interpretacion, y precisa de la comunidad en la que se ha formado y en la que es
vivida. En ella tiene su unidad y en ella se despliega el sentido que auna el todo.
Dicho todavia de otro modo: existen dimensiones del significado de la Palabra y de las
palabras, que se desvelan sélo en la comunién vivida de esta Palabra que crea la
historia. Mediante la creciente percepcion de las diversas dimensiones del sentido, la
Palabra no queda devaluada, sino que aparece incluso con toda su grandeza y
dignidad. [...] El cristianismo capta en las palabras la Palabra, el Logos mismo, que
despliega su misterio a través de tal multiplicidad y de la realidad de una historia
humana. Esta estructura especial de la Biblia es un desafio siempre nuevo para cada
generacion. Por su misma naturaleza excluye todo lo que hoy se llama
fundamentalismo. La misma Palabra de Dios, de hecho, nunca esta presente ya en la
simple literalidad del texto. Para alcanzarla se requiere un trascender y un proceso de
comprension, que se deja guiar por el movimiento interior del conjunto y por ello
debe convertirse también en un proceso vital. Siempre y sélo en la unidad dinamica
del conjunto los muchos libros forman un Libro, la Palabra de Dios y la accion de Dios
en el mundo se revelan solamente en la palabra y en la historia humana (Benedicto
xvi, 2008).

Anoto algunas consecuencias de lo anterior y que podrian alimentar una
discusién sobre las practicas interpretativas:
1. La Escritura requiere en cada momento la cooperacién interpretativa de sus
lectores y lectoras desde su particular contexto vital y comunitario.
2. La Escritura es polisémica; quiere decir algo relevante para la historia humana

que puede decirse mejor por medio de un lenguaje que respeta la complejidad



de la existencia humana.

3. En tanto que conjunto de libros, la lectura de la Biblia debe hacerse cargo de
su unidad interna. Para llegar a ella, no pueden limarse las tensiones y
contradicciones de los textos.

4. No se puede reducir el conocimiento y estudio de la palabra escrita para
comprender la Palabra de Dios. Por ello se habla de «trascendencia» y no de
silenciamiento de lo que ha sido transmitido en forma escrita. Esto mismo nos
ha sido propuesto por el Concilio Vaticano 11 en la «Dei Verbum», pero en su
momento, el fundamentalismo no era una preocupacién. De hecho, la lectura
de la Biblia estaba tan poco extendida entre los catdlicos que el principal
interés era estimular su lectura. No era una preocupacién, he dicho, pero
segun Fernandez Ramos (2008, p. 12) si era una realidad en la formacién
teoldgica.

Visto en este contexto, entonces, el fundamentalismo podria calificarse como
una tendencia que concibe la Palabra de Dios como algo inmutable, ahistérico,
monolitico y atomizado; dado de una vez para siempre, por lo que solo cabria su
repeticién. Ahora bien, esa concepcion de la Palabra de Dios no es salvifica.

No es la Unica vez que en instancias magisteriales catdlicas se presenta el
problema del fundamentalismo. La primera mencion importante y extensa se
encuentra en un documento de la Pontificia Comisién Biblica (1994) hace ya casi 20
afos. No conviene reproducir aqui todo el discurso de la Comision sobre el tema.
Basta resaltar algunas caracteristicas mas influyentes que enumero sintéticamente:

a) La lectura fundamentalista no tiene en cuenta el desarrollo histérico de los
textos biblicos, su enraizamiento en diferentes situaciones y los
condicionamientos que la cultura impone sobre los autores de los textos
sagrados.

b) La revelacion y la inspiracion se conciben de manera desencarnada, como si
ellas aseguraran la inerrancia de un dictado palabra por palabra del Espiritu al
escritor. Por ello no prestan atencion a las dimensiones literarias del texto
(por ejemplo, a los géneros literarios).

c) En consecuencia, la interpretaciéon fundamentalista reclama una obediencia
incondicionada a doctrinas rigidas y rechaza todo cuestionamiento critico y

cientifico llevando a un «suicidio del pensamiento».
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d) De modo mas amplio, el fundamentalismo impide un didlogo entre fe y
cultura puesto que tiende a una estrechez de puntos de vista por ejemplo
cuando «considera conforme a la realidad una cosmologia».

En relacion a la historicidad de los textos, el fundamentalismo borra toda
distancia entre la narracion biblica y su referente histérico. Asi, en relacion a los
evangelios, por ejemplo, «confunde ingenuamente el estadio final de esta tradicion
(lo que los evangelistas han escrito) con el estadio inicial (las acciones y las
palabras del Jesus de la historia)».

El fundamentalismo ofrece una respuesta sencilla, simple, facil pero ilusoria a
las preguntas y problemas de la existencia humana ofreciendo, en ese ambito, «una
certeza falsa».

Estoy seguro que todos hemos tenido que hacer un camino de aprendizaje en la
interpretacidon y lectura de la Biblia. Por ello, la comision profundizé en este asunto
en un nuevo documento, bastante mas desconocido que el anterior: Biblia y Moral.
publicado en 2008.

En aquella ocasién, se abordd la relacidn entre el fundamentalismo y algunos

preceptos éticos enunciados en los textos biblicos. Se afirma en el § 154.1:

En materia de moralidad como en cualquier otro campo la Iglesia desaprueba
cualquier utilizacion fundamentalista de la Escritura, que se realice por ejemplo
aislando un precepto biblico de su contexto histdrico, cultural y literario. Una sana
lectura critica ayuda a distinguir por una parte las consignas o las practicas validas
para todos los tiempos y todos los lugares y, por otra parte, aquéllas que han podido
ser necesarias en una determinada época o en un ambiente geogréafico particular y
luego convertirse en anticuadas, obsoletas e inaplicables. Mas que la exégesis de los
textos mismos y la teologia biblica, con su mirada de conjunto sobre el uno o el otro
Testamento, que permite no tratar nunca un problema moral como un frasco cerrado,

sino siempre en el eje de los grandes recodos de la revelacion de Dios.

La misma Biblia exige, por tanto, una actitud critica y mas bien «sapiencial»
para acercarse a sus textos. Esa actitud critica debe conjugar varios aspectos como
el contexto histérico, cultural y literario. Asi también, la consideracién de los
problemas éticos en su complejidad histérica y teoldgica. Esto es valido, por

ejemplo, para la ensefianza catequética del decdlogo o de las bienaventuranzas que
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con mucha frecuencia son tratados como textos aislados de todos los elementos
contextuales vy literarios.

El fundamentalismo fue también objeto de discusiéon durante el Sinodo de
obispos del afio 2008. Asi quedd plasmado en la exhortacién postsinodal respectiva
(Verbum Domini) publicada el afilo 2010 abordandolo en los mismo términos que la
Pontificia Comision Biblica por lo que no ahondaremos en este texto. Es interesante
constatar que la preocupacién por el tema se ha mundializando también en los
ambientes catdlicos. En efecto, en Aparecida los obispos latinoamericanos y
caribefios habian aludido al tema durante su quinta conferencia. Asi, el § 239 de sus

conclusiones indica que:

El didlogo interreligioso, ademas de su caracter teoldgico, tiene un especial significado
en la construccién de la nueva humanidad: abre caminos inéditos de testimonio
cristiano, promueve la libertad y dignidad de los pueblos, estimula la colaboracion por
el bien comun, supera la violencia motivada por actitudes religiosas fundamentalistas,
educa a la paz y a la convivencia ciudadana: es un campo de bienaventuranzas que

son asumidas por la Doctrina Social de la Iglesia.

Creo que es muy valioso que Aparecida sitle el fundamentalismo como un
impedimento para encontrarse con los creyentes de otras religiones e incluso con no
creyentes. Tal como lo habiamos enunciado al inicio de nuestro trabajo, el
fundamentalismo crea una trinchera inexpugnable en el cual los otros son vistos
como amenazas o indiferentes a convertir. Una defensa cerrada de la identidad no
corresponde a la vocacién de didlogo y encuentro del cristianismo.

Pese a lo que podria parecer en una primera aproximacién, el fundamentalismo
no es un fendmeno restringido a la interpretacidon biblica. Se trata de una suerte de
actitud de la personalidad, una actitud caracterizada por la rigidez intelectual y
espiritual; un cierto miedo al cambio, una busqueda de seguridades. En lugar de
fundamentar una opcién de vida basada en la conversion al evangelio de Jesus, se
prefiere una estructura exterior que al menos dé la sensacién de seguridad. Por ello,
una actitud fundamentalista sobre la Escritura esta frecuentemente relacionada con
estrecheces en otros puntos: liturgia, ética, convicciones politicas, etc.

No es un tema en el que podamos ahondar en este articulo —para ello

recomiendo el breve pero incisivo trabajo titulado Integrismo como herejia,



publicado por la fundacién catalana Cristianisme i Justicia—, pero me parece
importante captar que esta actitud lesiona profundamente la misién de la Iglesia,
pues coloca en jaque la construccion de una sociedad basada en la justicia, el
derecho y la paz, por cuanto impide el didlogo y el encuentro en una sociedad que
busca construirse de cara al bien comun, didlogo en el cual las religiones tienen un
rol importante que cumplir. Este papel no puede cumplirse si las religiones no se
alejan decididamente del fanatismo y la violencia, tal como lo enuncia Benedicto

XVI:

En este sentido, el papel de la religion en el debate politico no es tanto proporcionar
dichas normas, como si no pudieran conocerlas los no creyentes. Menos aun proponer
soluciones politicas concretas, algo que esta totalmente fuera de la competencia de la
religion. Su papel consiste mas bien en ayudar a purificar e iluminar la aplicacion de
la razén al descubrimiento de principios morales objetivos. Este papel «corrector» de
la religion respecto a la razéon no siempre ha sido bienvenido, en parte debido a
expresiones deformadas de la religion, tales como el sectarismo y el
fundamentalismo, que pueden ser percibidas como generadoras de serios problemas
sociales. Y a su vez, dichas distorsiones de la religion surgen cuando se presta una
atencion insuficiente al papel purificador y vertebrador de la razén respecto a la

religion Se trata de un proceso en doble sentido (Benedicto xvi, 2010a).

Asi las cosas, el ambiente de lectura de la Biblia no puede ser el fanatismo
reaccionario frente a lo mutable de la historia. Teoldgicamente hablando, esta
tendencia ve al ser humano colocado frene a Dios en una postura de obediencia y
recepcion pasiva de su mensaje. A pesar de su «fachada piadosa y llena de formulas
ortodoxas» —la expresion es de M. Blondel—, el fundamentalismo rechaza
implicitamente el valor de la humanidad para Dios y concibe la relacién de forma
unidireccional —monoforismo, lo llamo Blondel (2000)—. El fundamentalismo quiere
imponer sobre el ser humano el silencio, mientras que la palabra corresponderia
sb6lo a Dios. Ahora bien épara qué Dios quisiera darse a conocer por medio de su
Palabra, su Hijo, si no es para esperar una respuesta por parte del hombre; nadie
abre un didlogo para no escuchar lo que el otro tiene que decir. En este sentido, el
didlogo entre Jesus y Nicodemo (Jn 3) se puede plantear como paradigmatico:
«Dios no envid a su Hijo al mundo para condenarlo, sino para salvarlo por medio de

él» (In 3,17).



2. Analisis narrativo: un campo abierto

Puesto en estos términos, la salida al fundamentalismo debe pasar en primer
lugar por una manera de situarse frente a la Biblia que reconozca la actividad de su
lector. Asi como la partitura musical todavia no es sinfonia hasta que no se
interpreta, la Biblia no muestra la Palabra de Dios sino es leida con inteligencia y
astucia.

Por ello que el descarte del fundamentalismo no puede llevarse con él nuestro
interés por el texto de la Biblia. Al contrario, es necesario afirmar el valor del texto
en las formas en las cuales nos ha sido transmitido y en su configuracién final, tal
como como lo conocemos. Permaneceremos abiertos a una lectura que permita su
interpretacidon y actualizacion vivificante.

En ese marco, quisiera presentar brevemente una perspectiva literaria que se
ha abierto paso en la exégesis cientifica y en menor medida en la lectura
comunitaria de la Biblia.

En el Ultimo siglo de exégesis catdlica se ha avanzado mucho en |la
consideracion de los aspectos histéricos y culturales que deben tomarse en cuenta
para interpretar un texto biblico. Aunque hay mucho todavia por dilucidar respecto
de ello, disponemos de vastos conocimientos sobre la cultura que vié el origen a los
textos biblicos, es decir, sobre el contexto de produccién: su matriz intelectual y
cultural y, dentro de ella, lo religioso. Sin embargo hay dos aspectos mucho menos
atendidos por la investigacién biblica. Se ha prestado menos atencién a la
dimension literaria de la Biblia (contexto literario) y muy poca atencién a los
procesos de interpretacion de los lectores reales (contexto de recepcidon) de la
Escritura.

Esta nueva perspectiva lleva el nombre de «analisis narrativo» o «narratologia».
Se presenta como una forma de integrar la dimensidn histoérica y cultural de los
textos en una mirada mas atenta sobre la forma de funcionar de los textos biblicos.

El estudio de los textos biblicos desde esta perspectiva no quiere sustituir otras
aproximaciones, pero al mismo tiempo no se ve como una perspectiva facilmente
prescindible. Esto porque el método de analisis es el adecuado para el tipo de
registro literario adoptado por los escribas de Israel y del Nuevo testamento para

gran parte de la Biblia. Con ello no decimos nada nuevo, pues para comprender un
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texto la primera tarea es aproximarse con rigurosidad (pero sin rigorismo) tal cual
él se propone a ser leido.

El anadlisis narrativo proporciona herramientas de andlisis sobre cdmo una
determinada historia esta contada y sobre los posibles efectos que ese texto busca
provocar en la comunidad de sus lectores. En otras palabras, busca mostrarle al
lector las posibilidades de funcionamiento del texto o, aun mas simple: busca
mostrarle qué pretende el texto hacer con el lector y como lo modelara para tal fin
(cf. Eco, 2000, especialmente el capitulo titulado «El lector modelo»).

En las siguientes paginas, expondré sobre los principios de funcionamiento del
método asi como algunas pistas de implementacion de una lectura biblica acorde a
él en comunidades de lectura. No pretendo hacer una presentacién exhaustiva, pero
si crear en los lectores el deseo de conocer mas sobre él; deseo que, si nace, podra
encontrar camino de cumplimiento en los titulos citados como bibliografia de
profundizacién.

De todos los aspectos del método en esta ocasidén abordaré con mayor énfasis la
capacidad anticipatoria del lector, es decir, la habilidad de plantear conjeturas sobre
el desarrollo de la trama y sobre el significado de las acciones (u omisiones)
narradas. Dejaremos para un segundo articulo la presentacion de otros aspectos del

analisis narrativo.

2.1. Precursores, sistematizaciones y ejemplos

El analisis narrativo o narratologia ha sido desarrollado fuera del ambito biblico,
como ha ocurrido con casi cualquier otro método de lectura y estudio aplicado a
ella.

Sus pioneros han sido los criticos literarios que basandose en la concepcion
moderna del lenguaje han permitido conocer mejor la forma en que funcionan los
textos narrativos y cdmo ellos producen los efectos en sus lectores.

Entre los estudios mas importantes de esta dimensién en la Biblia hay que
mencionar dos libros sobre la Biblia hebrea. El primero, E/ arte de la narrativa en la
Biblia, fue publicado en hebreo en 1979 y traducido al inglés cinco anos después. La
obra aparecido en castellano en el aino 2003. Es muy instructivo para conocer el

funcionamiento de la narrativa del Primer testamento ya que proporciona
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innumerables ejemplos tomados de él.

Otra obra interesante y precursora es The Art of Biblical Narrative (existe
traduccion al italiano, al francés y al portugués). A mi juicio es una obra interesante
porque apunta a cuestiones mas propias de la narrativa oriental y biblica. Si bien el
autor partenece a la tradicion judia, el libro puede leerse desde la optica de la «Dei
Verbum», en cuanto a las consideraciones sobre los géneros literarios y las formas
de narrar de los antiguos orientales y semitas. En el mundo catélico de 1990 se
presentd «Our Fathers Have Told Us», una obra de metodologia, breve y pionera
gue ha servido de camino programatico de otros escritos posteriores de este autor.

Hay otras obras fundamentales que partiendo de esos precursores extienden el
andlisis al Nuevo testamento. Bien conocidas son tres obras del mundo
francoparlante. Dos suizos escribieron un manual de iniciaciéon que fue traducido al
castellano: Como leer los relatos biblicos. Iniciacion al analisis narrativo. La
conocida serie Cuadernos biblicos ha dedicado dos numeros al tema: Anaélisis
narrativo de relatos del Antiguo Testamento, escrita por tres académicos belgas y
En torno a los relatos biblicos. En la misma linea metodoldgica, se puede consultar
la reciente introduccién: Saveurs du récit biblique. También puede consultar mi
«Amnén y Tamar (2 S 13,1-22). Ensayo de antropologia narrativa sobre la
violencia» en el cual expongo algunos elementos de la metodologia y las pongo en
practica. A todas estas obras podrian acudir los lectores que se interesen en

profundizar en el método y ejercitarlo.

2.2. Principios metodoldgicos

Partamos de la experiencia cotidiana. Muchos hemos tenido la oportunidad de
encontrarnos con personas con una gran habilidad para contar historias. Nuestros
abuelos nos introdujeron a los relatos de otros tiempos como narradores de una
cronica que sentimos viva en sus palabras pero que nos habla de un tiempo y una
cultura en ocasiones muy diferente a la nuestra. También conocemos personas que
gracias a su forma de contar nos hacen reir: ellos llevan un histrionismo en la piel y
en los labios. Otros tienen una disposicién a contar historias tratando de no
ahorrarse detalle alguno sobre lo que vieron u observaron. En fin, estan también

quienes recurren al misterio y al miedo como temas para las historias que cuentan.
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Si hacemos memoria de esas personas y nos damos cuenta como se relacionan con
sus relatos y con el auditorio que las oye habremos entendido gran parte del
analisis narrativo.

Crénica, humor, misterio, amor, aventura...cada tipo de relato requiere un tono
de voz, una posicidon corporal o una dedicada y particular disposicién a relacionarse
con la audiencia. Cada uno de los narradores debe crear, aprovechar o adaptarse un
ambiente propicio: un aniversario de defuncion se presta mas para recordar
historias que para contar chistes al igual que una fogata amical en medio de la
montafa se presta especialmente para contar historias de suspenso vy terror.

Cuando las historias nos gustan o nos proveen de un sentido o una claridad
sobre nuestra vida o quehacer no incomoda escucharla dos o mas veces. El placer
no se halla Unicamente en una historia jamas oida, sino también en la forma en que
el cuenta cuentos nos pone en contacto con ellas. ¢éNo nos hemos reido tantas veces
con el mismo chiste o emocionado con la misma pelicula? Muchos de los relatos que
ya conocemos nos siguien interesando puesto que ademas de su final conocido nos
cautiva la forma de su relato.

Frente a cada una de esas historias reaccionamos de manera diferente: risa,
miedo, tristeza, admiracién, etc. Esas reacciones no son casuales, son buscadas
explicitamente por la historia que se nos cuenta. Una historia épica busca inflamar
la adhesién al héroe, mientras que una crdénica busca informar; una historia de
terror no genera el sentimiento de agrado que una buena comedia. No obstante,
todas ellas pueden hacer algo por nosotros, pueden ponernos en una situacion
imaginaria y ayudarnos a descubrir nuevas miradas sobre el mundo y nuestras
vidas. No seriamos los que somos sin las historias que nos han contado puesto que
nuestra identidad estd en gran parte conformada por los relatos que nos dicen algo
de nuestros origenes familiares, por nuestros héroes cotidianos y hasta por los
personajes de ficcion que nos interpelan con sus decisiones y miradas del mundo.
Las historias, la literatura nos abre a otros mundos, a otras vidas, a otras
posibilidades de vivir (cf. Todorov, 2009, especialmente el capitulo «éQué puede
hacer la literatura?»).

Todo lo anterior es parte de lo que los especialistas llaman «estrategia
narrativa». Leer un texto equivale a dejarse llevar por ella, incluso sin saberlo.

Analizar un texto narrativo equivale, por tanto, a tratar de entender las acciones
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gue el relato ejecuta en nosotros. No se trata de preguntarse Unicamente iqué
quiere decir el texto? Sino sobre todo équé quiere hacer con nosotros el texto? éPor

gué puedo estar convencido de que eso es lo que busca de mi?

2.3. Conceptos de base

Veamos algunos conceptos tedricos fundamentales. El principio en el cual se
basa el método es la distincién entre «la historia contada» de «la forma en que se
cuenta la historia». Cuando alguien decide contar algo —por ejemplo algun evento
del cual ha sido parte o testigo— debe hacer ciertas opciones sobre qué contar
(historia) y sobre cédmo contarlo (discurso narrativo). Las opciones que tomara
seran coherentes con el destinatario o interlocutor y con lo que quiere lograr
(informar, concitar empatia, divertir, hacer reflexionar, invitar a un universo
valorico, etc.). En otras palabras, ya que una misma historia puede ser contada de
varias maneras, el analisis narrativo trata de determinar los posibles sentidos que
un relato puede tener a partir de la forma en la cual cuenta una historia (Chatman,
1978, pags. 24-25).

En esta distincidn entre el qué y el cdmo es fundamental tener en cuenta que la
Unica manera de llegar al qué es por medio del analisis del como (Chatman, 1978,
p. 37). Como se ve, el andlisis narrativo no se interesa por lo que suele llamarse la
«historicidad» del relato (la vinculacién de la historia con lo ocurrido); ése es el
campo del historiador. En las conclusiones volveré brevemente sobre este asunto.

Un relato consiste en un conjunto de acciones y eventos organizados en una
secuencia consecutiva de eventos. Llamamos al elemento organizador «trama» o
«intriga». Acciones y eventos ocurren en un tiempo, en un espacio determinados y
son llevadas a cabo por medio de agentes. Estos agentes pueden ser personajes con
caracteristicas humanas, animales o bien fuerzas de la naturaleza. El analisis
narrativo busca poner en evidencia como la organizacién de estos elementos en un
relato provoca o busca provocar una cierta variedad de efectos en sus lectores y
lectoras.

La mejor manera de entender un método de analisis biblico es por medio de
ejemplos. Veamos, pues, a grandes rasgos como puede implementarse en algunos

textos biblicos.
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2.4. Un breve ejemplo: David, Saul y el poder (2 S 13, 1-22)

Como lo he anunciado mas arriba, en este ejemplo quiero enfatizar un aspecto
de los textos: su capacidad de despertar preguntas en los lectores; preguntas que
ponen en juego las diversas hipdtesis sobre el desarrollo de la historia y sobre el
sentido de las acciones u omisiones de los personajes o las acciones u omisiones de
responsabilidad del narrador. Frente a un fundamentalismo que clausura toda
inquietud, la lectura literaria fomenta un lector inquieto y activo.

Respecto de este mecanismo del texto, me parece que las palabras de Todorov

son aqui muy pertinentes:

Cuando el escritor representa un objeto, un acontecimiento o un cardcter, no
establece una tesis, sino que incita al lector a formularla: no impone, sino que
propone, y por lo tanto deja libre a su lector y al mismo tiempo lo incita a ser mas
activo. Mediante la utilizacion evocadora de las palabras [..] [L]a obra literaria
provoca un temblor en el sentido, pone en marcha nuestro dispositivo de
interpretacion simbdlica, despierta nuestras capacidades de asociacidon y produce un
movimiento cuyas ondas de choque se prolongan mucho tiempo después del contacto
inicial (Todorov 2009, pp. 85-86).

Casi no cabria decir nada mas, salvo declarar el permiso para que los lectores
de la Biblia lo apliquen a su caso. Eso intentaré en las lineas siguientes, estimular el
interés en esta lectura «tellrica».

En el capitulo 9 del primer libro de Samuel queda clara la intencion del Sefior de
depositar en Saul el encargo de regir a Israel por medio de la naciente monarquia.
El lector debe recordar que ella ha surgido pese a la oposicion por parte del Sefior,
por lo que la manera en la cual el primer rey se mueva en el puesto es de la mayor
importancia. Este hecho coloca desde ya al lector en una posicién evaluativa
respecto de la accion del rey.

Al poco andar después de su entronizacion, Saul se aparta de la palabra del
Sefor y no cumple cabalmente una de sus d6rdenes (1Sam 15, 9.11). El favor del
Sefior se aparta del rey, pero deja intacta, por ahora, su permanencia en el trono.
Acto seguido, Samuel es enviado a Belén, a la familia de Jesé. Samuel debe ungir a

un futuro nuevo rey. Sobre él estara desde entonces el favor de Dios (1Sam 16).
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Asi, dos reyes se encuentran al mismo tiempo sobre Israel. Uno, Saul, en posesion
del trono pero rechazado por el Sefor y el otro, David, escogido y ungido por Dios,
pero lejos de poder acercarse al trono.

Con todo, el lector estd en una situacion de conocimiento privilegiada respecto
de Saull. Este ultimo, dada la desconfianza del Sefor para con la monarquia,
desconoce si habra un rey que lo reemplace y si llega a haberlo, no sabe quién ni
cémo llegara a ocupar su lugar. Por su parte, el nuevo ungido se sabe sin trono pero
desconoce como llegara a instalarse en él. La situacién desencadena, entonces, un
complejo enigma sobre el futuro de los personajes. El lector debe ir avanzando por
etapas para poner a prueba las diversas conjeturas sobre cdmo se va a llevar a
cabo la transicién de poder. Numerosas son las posibilidades a imaginar: éTomara
David el poder por la violencia cometiendo un golpe magnicida? ¢Reconocera Sadul
en David a su sucesor o sospechard de todo aquel que se aproxime a la corte?
¢David tendra que esperar una intervencidén espectacular por parte del Sefior que le
dara el trono o debera él mismo trazar su propio camino a su destino? ¢Tendrd
lugar una transicién pacifica o Saul se aferrara al poder de la misma manera que se
aferrd al botin de guerra de los amalecitas, lo que le costd la confianza del Senor
(1Sam 15, 19)? ¢(David serda atacado por un deseo de codicia o esperara
pacientemente que las cosas se den para acceder sin sangre al trono?

El texto no da respuesta inmediata a ninguna de estas preguntas por lo que el
lector debe ir evaluando cada accién de los personajes e ir descartando algunas
hipdtesis, confirmando otras e inventando nuevas. éComo entender en este
conflicto, por ejemplo, el voluntario y prematuro traspaso a David de los signos
reales de Jonatan, hijo de Saul y posible aspirante al trono de Israel? éComo un
gesto implicito de una transicién pacifica? Al menos ese es el deseo de Jonatan,
pero ées la conviccién de David, que permanece en silencio en la escena? ¢Saul
estara de acuerdo con ello?

Lo cierto es que David se vuelve un guerrero exitoso, despertando asi la
preocupacion de Saul que se siente ensombrecido. Tal vez David busca acercarse al
circulo de confianza de Saul para asesinarlo o simplemente se deja llevar por el
éxito de sus campanas. Sélo el recorrido por el relato permitira descartar la primera
opcidon. Es mas probable que David piense en ser proclamado por el pueblo gracias

al éxito de sus combates. Por otro lado équé sentird Saul al verse opacado por los
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triunfos militares de este joven de aspecto débil y sin experiencia militar? (1Sam
18, 8).

El temor de Saul por David crece en razén de los triunfos militares del joven
ungido. La ironia es penetrante porque es el mismo Saul quien lo coloca a la cabeza
de cada vez mas numerosos guerreros. ¢Cuadl es la estrategia de Saul? éMantener al
pueblo contento dandole un poco de «circo» o poner a David en posicion de riesgo y
esperar que muera en la batalla? Nuevamente, el lector esta a tientas frente a esas
hipdtesis y debe establecer conjeturas sobre el comportamiento de los personajes y
ello en la misma medida en que Saul y David las hacen mutuamente.

Sin darse cuenta, gracias a las conjeturas y las preguntas sin respuestas
directas el lector «se va metiendo» dentro del mundo creado por el narrador: se ha
implicado dentro de la trama del relato y va siendo impulsado a considerar su
propio universo de valores y creencias. Ademas, va desarrollando una actitud de
discernimiento constante sobre la historia que se le presenta extremadamente
compleja y delicada.

De forma semejante, cuando mas adelante David sea un fugitivo perseguido por
Saul (1Sam 23ss) tendra que enfrentarse al deseo de venganza. El relato mostrara
que David puede sustraerse a la violencia en virtud de una alianza celebrada con
Jonatan (1Sam 24; cf. 20,11-17) o gracias a una estrategia politica para llegar al
trono sugerida habilmente por Abigail (1Sam 25).

En sintesis, en la medida que el lector se involucra en el mundo creado por el
texto la actualizacion ya no es un asunto independiente del acto de lectura, pues
ésta surge de manera fluida para un lector que se dejé guiar por los mecanismos
del relato. En efecto, «la historia de la asencién de David al trono» (que se extiende
hasta el capitulo 2 del Segundo libro de Samuel) puede ser leida como una
exploracion literaria de las relaciones de poder en el contexto de la alianza, como lo
he mostrado en otro lugar (Van Treek, 2009).

Como puede concluirse, el andlisis narrativo presenta una salida plausible a las
lecturas fundamentalistas. El andlisis narrativo requiere de un respeto al texto en su
nivel literario, cuestidn que el fundamentalismo no esta dispuesto a conceder, pues
pareciera que con la literalidad busca aferrarse a una concepcion esclerotizada de la
verdad que identifica con la exactitud.

En un préximo articulo abordaré otros aspectos del analisis narrativo. Con los
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conceptos basicos tratados aqui y con el ejemplo planteado he querido mostrar que

un texto permanece muerto si no hay un lector competente que lo resucite.

2.5. Implementacién y desafios

Implementar lecturas narrativas de la Biblia requiere un trabajo arduo en varios
niveles. Creo que lo principal es abordar la estimulaciéon de un lector competente,
un lector no fundamentalista que atiende a la estrategia propia del relato tal como
se presenta. ¢Qué caracteristicas tiene este lector?

Siguiendo a Fokkelman (1999, pp. 206-209) el lector competente es aquel que
ejercita su apertura de mente en una constante capacidad de adaptarse a la
comprension global del relato mientras avanza en su lectura. En esto, la curiosidad
es un buen recurso, pero la autocritica es todavia mejor, sobre todo si es realizada
en compafia de otros lectores.

Leer adecuadamente es como armar un mecano a partir de piezas diversas. Es
necesario comparar elementos, verificar las conclusiones provicionales con el texto,
consultar un atlas, un manual de estudio biblico. Creo que la incerteza es signo de
gue todavia podemos cambiar de opinion sobre el texto, por lo que formular
preguntas es mas importante que comprometerse con respuestas apresuradas o
previamente aprendidas. Trabajar con herramientas simples como las conjeturas es
mas importante que volverse un lector fervoroso pero sin atencion al texto.

En fin, no habrd lectores competentes de la Biblia si no se atiende de manera
mas o menos urgente a dos niveles. Por una parte se deben crear ambientes
«seguros» para los lectores, es decir, al resguardo de actitudes o estructuras
inhibidoras de la lectura conjetural. Simultdneamente debe atenderse al desarrollo
de habilidades basicas de lectura. Esto es particularmente urgente y necesario en el
contexto de nuestra propia cultura lectora.

En cuanto a los desafios, creo que podemos considerar el planteamiento
reciente de Ducasse (2013, pp. 53-54). Para él, la estimulacién de una lectura
biblica —por ejemplo como la propuesta por la llamada «animacién biblica de la
pastoral»— debe evitar constituirse en un «lugar de vigilancia de la lectura»
precaviéndose de:

1. La exaltacion del valor del libro antes de su lectura, lo que equivaldria a un
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reconocimiento sin conocimiento.

2. El desmembramiento de los libros en pasajes manipulables y usables para
fines de legitimacion, lo que supondria una mutilacién del cuerpo biblico.

3. La designacion de intérpretes supuestamente legitimos, pero que mantienen
a los lectores en posicion de no-lectura, es decir, los despojan de sus propios
saberes y de su propio poder de leer.

4. La imposicién de saber y del deber hacer, es decir, una exposicién de los

lectores a una manipulacién simbdlica.

Las iniciativas de estimulacion de la lectura de la Biblia podrian resultar,
paraddjicamente en todo lo contrario: la clausura de la interpretacion, en el
ocultamiento del texto biblico y junto con él, obviamente, sus lectores. La revision
de la literatura analitica sobre el fundamentalismo mostraria una profunda

correlacién con estos cuatro peligros.

3. Conclusiones

No hemos llegado al final del camino. No obstante, se ha propuesto un
itinerario: abandonar las lecturas fundamentalistas y abrirse a lecturas respetuosas
del texto. Es a partir del trabajo que la literatura biblica puede hacer gracias a su
propio registro poético que pueden interpelar a los lectores contemporaneos y
abrirles a considerar una Palabra de Dios que busca su salvacién.

En este camino hemos propuesto que la educacion de lectores competentes de
la Biblia pueda servirse del instrumental de la moderna critica literaria. En el
contexto de educacion religiosa escolar, por ejemplo, la educacién sobre el lenguaje
humano deberia ser percibida como una gran aliada en esta tarea, respetando,
obviamente, la autonomia de sus ambitos propios.

Después de todo lo dicho, creo que la formacidn biblica hay que pensarla a largo
plazo. No podemos tomar acciones apresuradas ni esperar resultados inmediatos,
tampoco actuar con desesperacidon. Las decisiones que se tomen tienen que
considerar el largo plazo que toman las transformaciones educativas y culturales.

Hay una cosa que ya podemos empezar a hacer: leer la Biblia de manera menos

fragmentada. Leer los grandes y largos episodios, los libros enteros, en lugar de
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diseccionarla en versiculos o episodios aislados. Al leer de manera continua la Biblia
—como en cualquier otro texto narrativo— se captan mejor las grandes
articulaciones y los detalles que parecen insignificantes o enigmaticos pueden
cobrar mayor valor y explicarse mejor. Puede comensarse por libros breves: com el
de Rut, para luego pasar a pasajes mas complejos y extensos como las historias
patriarcales y los mismos Evangelios.

Al final, équé motivacion mas profunda podemos tener los lectores creyentes
gue interesarnos por averiguar qué quiere Dios de nosotros y cdmo acogemos hoy
su Palabra de salvacion? Sin duda que esto va mas allda de todo interés por la
exactitud histérica de los conflictos contados pues es en el entrecruzamiento de la
historia aqui y ahora que debemos acoger y responder a esa invitacion de Dios. No
hay mejor impulso a la autoestima lectora que el hecho que Dios ha hablado en

nuestra propia lengua.
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